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Resumen

En el presente trabajo me propongo reunir algunas ideas de la tradicién biopolitica que permiten comprender la potencialidad critica de la Cidade
de Deus de Fernando Meirelles. Para ello, en primer lugar, examinaré el modo en que subsiste en el gobierno biopolitico de la vida la capacidad
de “abandonar hacia la muerte”. En segundo lugar, mostraré que el gobierno de la vida supone cierto “reparto de lo sensible” que se expresa en
la distribucién selectiva del acceso al espacio urbano. En tercer término, evaluaré la forma en que pueden coexistir la capacidad soberana de crear
escenarios de excepcion legal con la agencia que resiste a los efectos tanatopoliticos de la gubernamentalidad. Con este recorrido me propongo
mostrar c6mo es que en ciertos horizontes biopoliticos no s6lo aparece una renovada capacidad soberana de “hacer morir”, sino también los recursos
que permiten una agencia critica capaz de subvertir tales escenarios represivos.

Palabras claves: ciudad | biopolitica | reparto de lo sensible | agencia
Abstract

In this paper I intend to gather some ideas of biopolitical tradition that provide insights into the critical potential of the Cidade de Deus by
Fernando Meirelles. To do this, first, I will examine how the ability to “leave to the death” subsists in the biopolitical government of life. Second,
I will show that the government of life involves some “distribution of the sensible” that is expressed in the selective allocation of access to urban
space. Third, I will evaluate how can coexist sovereign ability to create scenarios of legal exception and agency resisting the tanatopolitical effects of
governmentality. With this goal in mind I intend to show how is that in some biopolitical horizons not only appears a renewed sovereign ability to
“put to death”, but also the resources that enable critical agency capable of subverting such repressive scenarios.

Keywords: city | biopolitics | distribution of the sensible | agency

Bio/politica en la ciudad vivir y abandonar hacia la muerte” (Foucault, 1976
[1995], p. 167). Ese poder arcaico de “dar la muerte”
En la Cidade de Deus de Fernando Meirelles (2002) muta hasta convertirse en “un poder que se ejerce
se puede hallar una ilustracién vertiginosa y dramdtica de positivamente sobre la vida, que procura administrarla,
las reflexiones vertidas por Michel Foucault en relacién aumentarla, multiplicarla, ejercer sobre ella controles
a la gestion biopolitica de los vivientes. Al menos desde precisos y regulaciones generales” (Foucault, 1976
la publicacién de La voluntad de saber, primer volumen [1995], p. 165). La vida de cada sujeto en particular y del
de la Historia de la sexualidad (1976 [1995]), el autor colectivo humano en su conjunto se transforma entonces
ofrecié una primera exposicién de lo que entendia por en una cuestién de Estado; entra de lleno en los célculos
“biopolitica”. Con ello, instalé en las ciencias sociales de un poder “cuya més alta funcidn ya no es matar sino
y humanas una preocupacion, atin vigente, acerca de los invadir la vida enteramente” (Foucault, 1976 [1995], p.
diversos modos en que acontece el gobierno de la vida. 169).
El biopoder que se va consolidando desde fines del siglo Teniendo en mente ese marco méds amplio, los autores
XVIIIL, en tanto relevo del gobierno soberano, ya no se y autoras que han seguido esta linea de investigacién
caracteriza por la capacidad de ejercer el “derecho de foucaulteana muchas veces han asociado ese gobierno de
vida y de muerte” sobre los subditos. En todo caso, la la vida a la consideracién de ciertos lugares especificos
novedad del biopoder se condensa en el dictum “hacer donde sucede de modo ejemplar o paradigmatico ese
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particular ejerciciodel poder. Ladisquisiciones de Giorgio

Agamben sobre el campo de exterminio (1996 [2010];
1999 [2010]), las reflexiones de Achille Mbembe sobre
la vida en las plantaciones de esclavos norteamericanas
o sobre la distribucién topogréifica en Palestina (2006
[2011]), las de Judith Butler acerca de la prisién de guerra
en Guantinamo (2004 [2006]; 2009 [2010]), o incluso las
consideraciones de Andrea Cavalletti sobre la ciudad
misma como espacio biopolitico (2005 [2010]) hacen
explicita una preocupacién comin: de una u otra forma
en esos escenarios no solo se hace patente el modo en
que se gestiona la vida de los vivientes; también se exhibe
ese modo selectivo en que ocurre “el abandono hacia la
muerte” de ciertos sectores de la poblacién.

En otros términos, la pretension critica del abordaje
biopolitico se cifra en comprender los alcances mortife-
ros de ese gobierno diferencial de la vida. Es decir, en
evidenciar cémo el reaseguro de ciertas vidas —el acce-
so garantizado a ciertos bienes y derechos—, supone la
gravosa precarizaciéon de otros sectores poblacionales.
De tal suerte, el biopoder como modo de gobierno es-
tablece las condiciones bajo las cuales se determina qué
vidas merecen ser protegidas y alentadas (y cuidles no),
y por ello, qué vidas son dignas de duelo (y cuéles no)
(Butler, 2004 [2006]). Ese modo de gestionar la suerte de
los vivientes delinea y refuerza la matriz de inteligibili-
dad bajo las cuales ciertos cuerpos son leidos como po-
sibles, como viables, como deseables, y cuéles, por tanto,
seran reducidos a la categoria de abyectos (Butler, 1993
[2002)).

Ya en las primeras consideraciones de Foucault sobre
el biopoder, la apelacién a la idea de “racismo” mostraba
en qué términos acontecia el poder tanatopolitico —el
poder de abandonar hacia la muerte— que como resto
necesario habita la gestién misma de la vida. Es decir, con
la alusién al racismo, Foucault intentaba explicar cémo
es que puede matar una forma de poder que se propo-
ne “realzar la vida, prolongar su duracién, multiplicar
sus oportunidades, apartar de ella los accidentes o bien
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compensar sus déficits” (Foucault, 1997 [2000], p. 230).
En Defender la sociedad, Foucault entiende que el surgi-
miento del biopoder es lo que permite inscribir el racis-
mo en los mecanismos del Estado. De tal modo, el racis-
mo es el modo mediante el cual se introduce “un corte en
el dmbito de la vida que el poder tomé a su cargo: el corte
entre lo que debe vivir y lo que debe morir” (Foucault,
1997 [2000], p. 230). Es el racismo en tanto justificacién
de la diferenciacién, jerarquizacién y calificaciéon moral
de las razas el que fragmenta el campo de lo bioldgico
para convalidar aquella guerra racial que no sélo permite
el asesinato directo de aquellas razas concebidas como
inferiores o peligrosas, sino también su asesinato indirec-
ro: “el hecho de exponer a la muerte, multiplicar el riesgo
de muerte de algunos o, sencillamente, la muerte politica,
la expulsién, el rechazo, etcétera” (Foucault, 1997 [2000],
p- 231). Asi, el racismo no sélo introduce la cesura en el
continuum biolégico; es ademds la condicién que hace
aceptable el “dar la muerte” en una sociedad de normali-
zacién, indispensable para asegurar la funcién mortifera
del Estado que encarna el ejercicio del biopoder. Con el
racismo se hace evidente ese hiato que barra la relacién
entre bios y politica; es decir, lo que vuelve contingente e
inestable el vinculo entre el biopoder como gestion de la
vida y el resto tanatopolitico que opera en la administra-
cién selectiva de lo viviente.

Espacio urbano y reparto de lo sensible

Tal como el mismo Foucault sostiene, la emergencia
tardomoderna del biopoder supone una “gran tecnolo-
gia de doble faz —anatémica y bioldgica, individuali-
zante y especificante, vuelta hacia las realizaciones del
cuerpo y atenta a los procesos de la vida—” (Foucault,
1976 [1995], p. 169). Por una parte, opera disciplinando
la individualidad del cuerpo-miquina: en tanto anato-
mopolitica se propone producir cuerpos mis ddciles y
productivos en lugares tales como la escuela, la fibrica,
el presidio, el hospital. Por otra parte, también regula
aquello que durante el siglo XIX se configura como un
nuevo sujeto de control: “Se trata de un nuevo cuerpo:
cuerpo multiple, cuerpo de muchas cabezas, si no infini-
to, al menos necesariamente innumerable. Es la idea de
poblacion” (Foucault, 1997 [2000], p. 222).La biopolitica
se propone administrar los indices de natalidad, morbili-
dad y mortalidad; la duracién de la vida y la longevidad,
las condiciones mismas que aseguran la supervivencia del
cuerpo-especie.
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Ahora bien, en razén de la inoperancia del gobier-
no soberano para regir una sociedad marcada por la
explosién demogrifica y la creciente industrializacién,
este ejercicio bifronte del poder sobre la vida halla en
la ciudad un teatro de operaciones privilegiado: “la dis-
posicion espacial, premeditada, concertada que consti-
tuye la ciudad modelo, la ciudad artificial, la ciudad de
realidad utdpica, tal como no sélo la sofiaron sino la
construyeron efectivamente en el siglo XIX” (Foucault,
1997 [2000], p. 227) es escenario en el que confluyen
mecanismos disciplinarios de control del cuerpo —lo-
calizar cada familia en una casa, cada individuo en una
habitacién— y mecanismos regularizadores de la po-
blacién —alentar el ahorro, gestionar la higiene, educar
al soberano—. Es la ciudad ese horizonte en el que la
vida “no sélo penetra en las dindmicas del poder, sino
que deviene objeto principal del mismo” (Esposito,
2008 [2009], p. 19).

El territorio urbano justamente es el locus donde el
biopoder instancia materialmente lo que Jacques Ranciére
(2000 [2014]) denomind “el reparto de lo sensible” [le
partage du sensible]. Con tal nocidn, se refiere a

ese sistema de evidencias sensibles que permite ver al mismo

tiempo la existencia de un comiin y los recortes que definen

sus lugares y partes respectivas. Un reparto de lo sensible

fija al mismo tiempo algo comiin repartido y ciertas partes
exclusivas (Ranciere, 2000 [2014], p. 19).

Tal reparticién de espacios y tiempos determina el
modo preciso en que se accede a lo comin: “determina
la forma misma en la que un comun se presta a la
participacién y donde unos y otros son parte de ese
reparto” (Ranciére, 2000 [2014], p. 19). Revela bajo
qué condiciones alguien puede tomar parte de lo
comun, puede ser visible, puede tener voz; instituye
bajo que términos alguien cuenta como ciudadano de
pleno derecho. Pone entonces en la base de la politica,
una estética’? que distribuye lo comtn segtn la l6gica
delo propio, y que permite el goce de lo propio a quien
detenta ciertos privilegios. En palabras de Ranciere,

[e]s un recorte de los tiempos y de los espacios, de lo visible

y de lo invisible, de la palabra y del ruido que define a la

vez el lugary lo que estd en juego en la politica como forma

de experiencia. La politica se refiere a lo que vemos y a lo
que podemos decir, a quien tiene la competencia para very

la cualidad para decir, a las propiedades de los espacios y los
posibles del tiempo (2000 [2014], p. 20).

Tal reparto de lo sensible, entonces, se traduce
también en un disfrute diferenciado del espacio urbano,
enuna distribucién territorial de lo comtin que naturaliza

el libre acceso para algunos cuerpos —para aquellos que
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cumplen con ciertos cdnones raciales, sexo-genéricos,
de clase— y el acceso restringido para otros. Tal como
puede verse en Cidade de Deus, la favela funciona
como el depésito de un laboratorio social que la excede,
como un campo no cercado en el que se desecha aquel
resto inasimilable para el todo social que lo contiene,
como un exterior constitutivo en el que cada habitante
renegocia todo el tiempo su inscripcién en la gramdtica
de lo humano. Su formacién territorial, la violencia
de sus regulaciones, la secuencia de su crecimiento,
esbozadas en el filme de Meirelles, son testimonio del
lugar conferido a la Cidade de Deus en el reparto de lo
sensible.

Como en el territorio mapeado por Meirelles, en
nuestro propio escenario urbano somos testigos de la
expropiacién que ciertos sectores desaventajados de la
poblacién han sufrido respecto de su derecho al espacio
urbano. La construccién de los barrios ciudades en
la gestién de José Manuel De la Sota y la consecuente
reubicacidn de los asentamientos urbanos en la periferia
de la ciudad no sélo supone una estrategia cosmética
evitable; bajo ese doble pretexto que suponen laideologia
de la (in)seguridad y el paternalismo asistencialista se
consolidé una estrategia de precarizacién que desplaza
hacia el margen de la ciudad aquello que resulta
“indeseable” o “peligroso”. De tal suerte, quienes
habitan los barrios ciudades son desposeidos del goce
de determinados servicios, bienes y derechos y con
ello son privados del pleno ejercicio de su condicién
de ciudadan®s. A esto hay que sumar otro mecanismo
que delinea todo el tiempo las fronteras de lo humano
en la ciudad: la aplicacion selectiva del Cédigo de Faltas
por parte de la Policia de Cérdoba exhibe lo que esa
distribucion diferencial del derecho al espacio urbano
supone: construir una ciudad segura para la “gente de
bien”; resguardar los derechos humanos para la “gente
que trabaja”; expulsar a los margenes lo que apenas
califica como humano.
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Del estado de excepcidn a la agencia resistente

Otro aspecto discutido en la tradicién biopolitica que
merece revisarse a la luz del filme de Meirelles es el modo
particular en el que el poder soberano sobrevive en el
espacio bio/politico de la favela. Desde una concepcién
biopolitica trigica puede pensarse que la Cidade de
Deus es un lugar sin ley; un territorio en el que ninguna
norma sobrevive a su excepcidn; un territorio devastado
en el que poder soberano persiste bajo los términos de
una gubernamentalidad que reduce toda forma-de-vida
a mera vida biolégica. Es decir, desde los presupuestos
agambenianos, podria afirmarse que la favela de Meirelles
—en tanto dispositivo bio/politico— no produce mads
que “vidas desnudas”. Con lo cual, cabe preguntarse:
¢hay salida posible del escenario tanatopolitico que
supone la favela?, ;qué agencia resistente puede pensarse
en un espacio librado a los mecanismos expropiadores de
la bio/politica neoliberal?

Desde los primeros volimenes de Homo sacer,
Agamben propuso una interpretacién de la biopolitica
occidental en la que hay una identidad estructural
entre dispositivos biopoliticos y poder soberano. Por
definicién, el gobierno soberano es intrinsecamente
biopolitico: en sus términos, no sélo tiene la capacidad
de establecer el dominio de lo legal, sino que puede
producir escenarios de excepcién —v.g., el campo— en
los que cualquier vida puede ser reducida a vida desnuda,
es decir, en los que todo viviente puede ser convertido
en un homo sacer (Agamben, 1996 [2010], pp. 39-40;
Taccetta, 2011, p. 59). En el Derecho Romano arcaico,
los homines sacri eran aquellas vidas humanas que el
pueblo habia juzgado por cometer algin delito; se
trataba de hombres “malos e impuros” de cuyas vidas
se podia disponer sin cometer homicidio y que no era
licito sacrificar (Agamben, 1995 [2010], p. 94). Ahora
bien, lo que en el contexto romano resultaba ser una
figura juridica marginal, sostiene Agamben, hoy permite
ilustrar algo que se ha vuelto indice de la modernidad
politica, a saber, la especifica capacidad que tiene el
soberano no de establecer la ley, sino de suspenderla.
El gobierno soberano tiene la potestad de crear “estado
de excepcién” y en dicho marco despojar a ciertos
sujetos de aquellas cualidades que los especifican como
una forma-de-vida, como una vida inseparable de su
forma (Agamben, 1996 [2010], p. 13); como una vida
en contexto que ética y politicamente puede realizar su
propia potencia. El poder soberano, entonces, tiene la
capacidad de disolver la vinculacién —pretendidamente
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indisoluble — entre los dispositivos juridicos del Estado,
su localizacién territorial y las vidas que nacian en él. Es
decir, el poder soberano es tal porque puede suspender
la ley en un determinado espacio y asi convertirlo en
un campo de exterminio el que ciertas vidas puedan ser
reducidas a meros vivientes. En tal caso, si el soberano es
aquel que decide acerca del estado de excepcidn, acerca
de la vigencia o de la suspension de la ley, el cardcter
violento de todo ordenamiento juridico no puede ser
desconocido. Con lo cual, el tinico modo de restaurar el
vinculo entre el bios y la forma que supone la vida-en-
comun es proponer una “existencia que se sitia por fuera
del derecho” (Agamben, 2011 [2013], p. 210).

Enla Cidade de Deus sus habitantes estdn sujetos a un
poder soberano redivivo en la discrecionalidad policial o
en la impunidad de las narcomafias: en ambos se registra
cierto rol vicario de “hacer morir” que se funda en la
capacidad para crear excepcién normativa. Ya no es el
poder soberano unificado en el cuerpo de un monarca;
es ese poder difuso y arbitrario que circula en aquellos
que, por portar un arma, tienen la potestad de hacer de la
excepcion una norma. En ese territorio, cualquier vida,
vulnerable per se, ve maximizada su precariedad ya por la
accién u omisién del Estado (apenas presente en la figura
espectral de una institucién policial ineficaz y corrupta),
ya por la omnipresente circulacién de diversos agentes
delictivos que encarnan la excepcién legal. Semejante
precarizacién no solo funciona de manera accidental: no
solo priva de bienes culturales, econémicos o politicos;
tiene una connotacién necropolitica palmaria: produce
y reproduce una economia gubernamental en la que
cualquier vida puede ser eliminada sin que nada se pierda.
Mis atin, las vidas humanas sélo parecen encontrar un
lugar en el orden normativo de la Ciudad de Dios bajo

alguna de las formas de la excepcién.

TN 4

No obstante, y este es un aspecto critico que debiera

subrayarse, en escenarios biopoliticos como la Ciudad
de Dios, la excepcién normativa no reduce toda vida a su
base bioldgica, no la despoja por completo de su agencia
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ético-politica. Tal como Butler corrige a Agamben, tales poblaciones aunque parezcan abandonadas por el Estado,
siguen estando bajo el poder estatal. Aunque carezcan de proteccién legal, aunque padezcan formas de precarizacién
extremas, no son en absoluto convertidas en vidas desnudas; son vidas “saturadas de poder”: “Nadie es devuelto a la
nuda vida, no importa el grado de despojo que pueda alcanzar, porque hay un conjunto de poderes que producen y
mantienen esta situacién de destitucidn, desposesion y desplazamiento” (Butler & Spivak, 2007 [2009], p. 50). Con lo
cual, tales vidas no pierden necesariamente su capacidad de resistencia. Aun en formas minimas o imperceptibles se
producen ciertos desplazamientos que eluden los efectos tanatopoliticos consolidados en un determinado reparto de
lo sensible. El joven narrador, Buscapé (Alexandre Rodrigues), interpelado por su hermano, es “expulsado” del espiral
delictivo para terminar trabajando como fotdgrafo periodistico; el socio de Zé Pequefio (Leandro Firmino), Bené
(Phellipe Haagensen), se enamora de una chica y decide abandonar la vida criminal para retirarse a una granja. En ambos
casos se ilustra alguna forma de “salida” (real o fallida —Bené es asesinado antes de lograrlo—) del marco biopolitico de
la favela: en un horizonte en que toda vida es reducida o expuesta a los estragos de la delincuencia, no sélo se escapa por
la muerte. Aprender a usar una cimara fotogréfica, gozar de la amistad, procurar vestirse “con estilo”, enamorarse, son
las pequenias puertas que horadan las fronteras trazadas por los mecanismos necropoliticos, es decir, los limites porosos
de un estado de excepcién que todo el tiempo reproduce y fragmenta la ubicua (pero imperfecta) soberania de dios.
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